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The Concept of Fana and Baqa in the Poetry of Allama Iqbal 
 

ABSTRACT 
Allama Iqbal’s concept of Fana and Baqa is a central element of his philosophy of 

Khudi, rooted in Islamic mysticism yet presented in a dynamic and practical form. 

For Iqbal, Fana does not dignify the negation of the self but its affirmation, while 

baqa represents the perfection of the self and the attainment of eternal life. Iqbal 

views life after death as a continuation of existence rather than its end. He considers 

death a transitional stage in the evolutionary journey of the self. The survival or 

destruction of the self depends upon human actions, as righteous deeds lead to 
eternal life. In a materialistic age, Iqbal’s philosophy offers humanity hope, 

purpose, and a call to continuous struggle and action. 
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فکری سرڈریے کو یکجا  بیسویں صدی کے وہ عظیم مفکر، شاعر اور فلسفی ہیں جنہوں نے مشرق و مغرب کے علامہ محمد اقبال

وحانی انقلاب کا پیش کر کے انسانی زندگی کے اعلیٰ مقاصد کو اجاگر کیا۔ ان کا کلام محض شاعری نہیں بلکہ ایک فکری اور ر
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وہیں تصور  فنا و بقا بھی ان کی  یقین جیسے تصورات نمایاں ہیں خیمہ ہے۔ اقبال کے افکار میں جہاں عشق، خودی، عمل اور

یے کو محض فکر کا ایک نہایت اہم اور گہرا پہلو ہے۔تصور  فنا و بقا اسلامی تصوم کی روح ہے۔اقبال نے اس صوفیانہ نظر

  خودی کی روشنی میں ازسر نو تعبیر کیا۔

 

سفۂ
فل
روحانی  قبال کے ہاں فنا و بقااتقلیدی انداز میں قبول نہیں کیا بلکہ اسے اپنے 

ت کا حصہ بن سفر کی دو منزلیں ہیں: پہلی میں انسان اپنے محدود وجود سے بلند ہوتا ہے اور دوسری میں وہ ابدی و الٰہی حیا

م، انسان کی خود جاتا ہے۔ اقبال کے کلام میں یہ تصور نہ صرم صوفیانہ رنگ رکھتا ہے بلکہ اس میں عملی زندگی کا پیغا

ل ہی اور کائناتی ذمہ داری کا احساس بھی شامل ہے۔اقبال کے تمام نظریات کی بنیاد توحید پر ہے۔اقبا گا

 انسانی زندگی کا ور ر ہے ت جیسے تمام نظریات میں ایمان کو بنیادی شرط سمجھتے ہیں۔توحیدحیات بعد المو،رسالت،توحید

  ہتے  ہیں:سی پر بات کرتے ہوئےضرب کلیم اقبال ا ۔اس کے بغیر انسان کی بقا ممکن ہی نہیں

 نہاں لا الہ الا اللہسر  کا خودی

خودی ہے تیغ فساں لا الہ الا اللہ

(1)

 

توحید کے ساتھ ساتھ اقبال   ۔سےسر خرو کرتا ہےاجذبہ توحید انسان کو ہر ڈر اور خوم سے نجات دے کر دنیا میں         

ارکان پر ایمان ایک انسان  کے مطابق دونوں لازم و ملزوم ہیں۔ان دوان ۔رسالت پر بھی ایمان کو لازمی جزو سمجھتے ہیں 

 کو دائرہ اسلام میں داخل کرتا ہے اور کسی ایک سے بھی انکار اسلام کی حدود سے خارج کر دیتا ہے۔

سے نسان موت عام طور پر لوگ موت کو ایک ایسا واقعہ سمجھتے ہیں جو مستقبل میں پیش  ئے گا۔ اس تصور کی وجہ سے ا

 مطابق زندگی محسوس کرتا ہے اور اس کے بارے میں سوچنے سے بچنے کی کوشش کرتا ہے۔ سائنسی نقطۂ نظر کے خوم

مسلم مفکر ابنِ ۔مختلف عناصر کے ایک خاص نظم سے وجود میں  تی ہے اور موت ان عناصر کے بکھر جانے کا نام ہے

۔ ان کے مطابق لوگ منتقل ہونے کا نام ہےمسکویہ کے نزدیک موت دراصل ایک حالت سے دوسری حالت میں 

 خوم ہوتا ہے۔ اگر موت سے اس لیے ڈرتے ہیں کیونکہ وہ اس کی حقیقت کو نہیں سمجھتے یا انہیں اپنے گناہوں کی سزا کا

 ۔انسان عقل سے کام لے اور نیک زندگی گزارے تو موت کا خوم کم ہو جاتا ہے

 ہے جو ہر  انس انسان کے  کا واقعہ نہیں بلکہ ایک ا حق حقیقتوجودی مفکر کیرکی گا رڈ کے نزدیک موت صرم مستقبل

اور وہ اپنی  ساتھ موجود ہے۔ چونکہ انسان کو نہیں معلوم کہ موت کب  ئے گی اس لیے یہ احساس اسے سنجیدہ بناتا ہے

وجود ہے جو اپنی  بق انسان ایک ایساجرمن فلسفی ہائیڈیگر کے مطا۔زندگی کے فیصلے زیادہ ذمہ داری سے کرنے لگتا ہے

 موت سے  گاہ ہوتا ہے۔ ان کے خیال میں موت زندگی کا  خری امکان ہے۔ جب انسان اس حقیقت کو قبول کر لیتا

فرانسیسی فلسفی ژاں ۔ہے تو وہ عام اور سطحی زندگی سے نکل کر زیادہ حقیقی اور بامعنی زندگی گزارنے کی کوشش کرتا ہے

  کر انسان کے   ے  معنی واقعہ راار دتے  ہیں۔ ان کے مطابق موت اانکپال سارتر موت کو ایک حد تک لغو یا



 

120 

 

ہے اور اسے اپنی  منصوبوں کو ادھورا چھوڑ دیتی ہے۔ تاہم وہ یہ بھی ہتے  ہیں کہ انسان اپنی زندگی کے فیصلوں میں  زاد

 ۔زندگی کی ذمہ داری خود اٹھانی انہیے

یر حقیقت ہے۔ اگر انسان ہیں کہ موت انسان کی زندگی کی ایک ناگزمجموعی طور پر وجودی مفکرین اس بات پر متفق 

 ہے۔ اس حح موت کے شعور کو قبول کر لے تو وہ اپنی زندگی کو زیادہ سنجیدگی، ذمہ داری اور مقصد کے ساتھ گزار سکتا

وجودی فلسفے ۔ ہےموت کا تصور انسان کو ڈریوس کرنے کے بجائے اسے باشعور اور بامعنی زندگی گزارنے کی ترغیب دیتا

زندگی کی  خری  کے مطابق انسان ایک  زاد ہستی ہے اور اپنی زندگی کے فیصلے خود کرتا ہے۔ اس فلسفے میں موت کو

دہ سنجیدگی سے حقیقت سمجھا جاتا ہے۔ جب انسان کو یہ احساس ہوتا ہے کہ اسے ایک دن مر جانا ہے تو وہ اپنی زندگی کو زیا

ش ک کرنے کی حم وجہجہ دی مفکرین کے نزدیک موت انسان کو اپنی زندگی کے معنی لاجینے کی کوشش کرتا ہے۔ وجو

 اقبال کے وجودی فلسفے میں موت زیادہ تر ایک انفرادی اور دنیاوی حقیقت کے طور پر بیان ہوتی ہےجبکہ ۔کرتی ہے

 زادی اور ذمہ داری کا  نزدیک موت کا تعلق روحانیت اور خدا سے رابت کے ساتھ ہے۔ وجودی فلسفہ انسان کو اپنی

 مطابق احساس دلاتا ہے جبکہ اقبال انسان کو یہ سکھاتے ہیں کہ وہ اپنی زندگی کو خدا کی رضا اور اعلیٰ مقاصد کے

 ایک ئی  اور بلند تر اس کے برعکس اقبال کے تصور  فنا و بقا میں موت کو صرم اختتام نہیں سمجھا جاتا بلکہ یہ۔گزارے

کو مضبوط کرتا ہے   ہے۔ اقبال کے نزدیک انسان کی اصل حقیقت خودی ہے۔ جب انسان اپنی خودیزندگی کی ابتدا ہوتی

 اس کی روحانی زندگی اللہ سے تعلق قائم کرتا ہے اور اعلیٰ اخلاقی زندگی گزارتا ہے تو وہ فنا کے بعد بقا حاصل کرتا ہےیعنی

مقصد اور شعوری زندگی م ہوتا ہے کہ دونوں انسان کو بااگر دونوں نظریات کا موازنہ کیا جائے تو معلو۔جاری رہتی ہے

 اقبال کے گزارنے کی ترغیب دتے  ہیں۔ فرق یہ ہے کہ وجودی فلسفہ موت کو زندگی کا  خری مرحلہ سمجھتا ہےجبکہ

 اسلامی تصوم میں فنا سے      ۔نزدیک موت فنا کے بعد بقا اور روحانی ارتقا کا ذریعہ ہے
ی 
 ٹاننا نہیں بلکہ " کا مراد انسانی "َ

 کے مقام سے اس کا مکمل طور پر خدا کی ذات کے سپرد کر دینا ہے۔ اسلامی تصوم کا نصب العین ایک ایسا مقام ہے جو فنا

 بقول   اقبال: گے ہے یعنی مقام بقا جو اثبات  خودی کا بلند ترین مقام ہے۔

 فکاں ہے، اپنی  نکھوں پر عیاں ہو جا

ن
ُ
 تو راز  ک

داں ہو جا، خدا کا ترجماں ہو جا خودی کا راز

(2)

 

شکوہ کرتا ہے اور قوم کے  اقبال نے  تصوم کواللہ تعالی کی بارگاہ میں حاضری کا ذریعہ  بنایا ہے جہاں جا کر وہ بارگاہ الہی سے      

ان ہے۔ علم اور اور وجد لیے زندگیٔ عمل کی بھیک ڈرنگتا ہے۔ اقبال کے نزدیک حقیقت الہی تک پہنچنے کا واحد راستہ عشق

 کی خودی یا انفرادیت فکر رہنمائی تو کر سکتے ہیں لیکن عشق کے بغیر خدا کی حقیقت کا ادراک نہیں کیا جا سکتا۔جس شخص

 ہے اور  خر کار طرتت کو سخیر مسلسل منازل طے کرتی ،یہ ارتقاء پذیر ہے ،مکمل ہو وہ مرنہیں سکتا۔خود ی غیر فانی ہے 
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دی انسان میں ائی حاصل کر یتی  ہے۔انسان کا وجود خداۓ م  زلل کا ایک طرہہ ہے۔ فاتت ازلکرتی ہوئی خود درجۂ خد

پر پہنچتا ہے اور اس کی خودی جزو  زڈرنوں سے گزر کر انسانیت کے بلند مقام کتنےودیعت ہوتی جاتی ہیں۔ انسان نامعلوم 

 کرتی مرکز کو اپنے اندر جذب کر بدیت حاصل نہیںسے کل میں تبدیل ہو جاتی ہے انسان کی خودی مرکز میں فنا ہو کر ا

 کے خود مرکز بن جاتی ہے۔

 ف  اقبال حیات بعد موت پر یقین رکھتے ہیں چنانچہ اس مسئلہ میں ان کے دلائل دلچسپ بھی ہیں اور سا      
ی

 

ی

ن

ٹ

 

ئ

 صورتوں کا ور ر ہوتا بھی۔سائنس کا ایک مبتدی جانتا ہے کہ اشیاء کی تبدیلی اشکال یا باہمی ترکیب و تحلیل سے مختلف

اور شکل تبدیل  پنی ہئیتاہے۔ برم سے پانی اور پانی سے برم ایک ہی مرکب کی کئی حالتیں ہیں۔ اسی حح انسان بھی 

 :کرتا رہتا ہے وہ فنا نہیں ہوتا بلکہ انسانی نظروں سے چھپ جاتا ہے

 زندگی
 
 موت کو سمجھے ہیں غافل اختتام

 زندگی 
 
  صُبح ہے یہ شام

 
زندگی  دوام

(3)

 

ن ہرتاتا ہے گویا زندگی وہ فرصت ہے جس میں خود ی کو عمل کے لا انتہا مواقع میسر  تے ہیں اور موت اس کا پہلا امتحا      

 لاکت  اور باہہی کا تاکہ اس کو اپنے اعمال و افعال کی پختگی کا اندازہ ہو سکے۔ اعمال یا تو خود ی کو سہارا دتے  ہیں یا اس کی

 اعمال  الحہ   جدوہد  ٰذا ا خود ی کی فنا اور بقا کا داروارار ارےرے اعمال پر ہے۔ اقبال ہتے  ہیں کہساڈرن پیدا کر دتے  ہیں

اپنی کوشش جاری رکھنا  یہ انسان کو حیات  ابدی بخشتے ہیں اور یہی اس کا انعام بھی ہے۔خود ی کو ،اور کوشش کا نتیجہ ہیں

 فنا ہونے کا مون ن علامہ  لاحیت  پیدا ہو جائے۔     انسان کے غیرہوگی تاکہ اس میں حیات بعد از ممات کے حصول کی

گا ن   درا کے حصہ ا اقبال کی ابتدائی نظموں سے لے کر  خری کلام تک موجود ہے۔ بانگ 

 

فی ُ

ن

خ
ل میں شامل ایک نظم "

ّ
و

  
 عا ت کے مون ن کو یوں بیان کیا ہے:ی  خاک سے استفسار" میں ڈر بعد الطی

 کیا؟ میں ہے محصورحصار  غم  بھی دمی واں 

 کا دل مجبور کیا؟ ںاُس ولایت میں بھی ہے انسا

 واں بھی جل مرتا ہے سوز  شمع پر پروانہ کیا؟

ل کا ہے افسانہ کیا؟
ٹ 
ل

ُ
ب 

 و 

ُ

 اُس چمن میں بھی گُ

 تم بتا دو راز جو اس گنبد  گرداں میں ہے

ا  ہوا کانٹا دل  انساں میں ہے

 

ٹ
 ھ
ب
ُ
خ 

موت ایک 

(4)
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اں سے تشبیہ دی۔اس شاعر نے" کنار  راوی" میں حیات کے تسلسل کا مون ن کچھ یوں بیان کیا کہ  نہر  رواُمید اور بقا کے 

 نہر رواں کا سرچشمہ ایک ہے اور وہ ازلی ابدی ہے وہ باقی ہے۔

 شکست سے یہ کبھی  شنا نہیں ہوتا

ا  ہے لیکن فنا نہیں ہوتا

 

 ٹ
ُھی

چ 

نظر سے 

(5)

 

ہ انسان کو پیدا کر سکتا ہے  نظریات کےین  مطابق ہے۔ رب  فرنش  اول کے بعد دوباراقبال کا تصور" فناوبقا " اسلامی    

" کہتا ہے اور وہ چیز ہو جاتی ہے۔

ن
ُ
 :میں ارشاد  ربانی ہے  مجید را نوہ قادرمطلق ہے جب انہتا ہے تو صرم "ک

ری تمہا"ہم ہی نے تمہارے درمیان موت کو ہرتاا رکھا ہے اور ہم اس سے عاجز نہیں کہ 

نتے  ہی نہیں جگہ تم جیسے دوسرے پیدا کر دیں اور تم کو ا حق صورت میں بنا دیں جس کو تم جا

ل کا پھر تم سمجھتے کیوں نہیں"
ّ
اور تم کو خوب علم ہے پیدائش او

(6)

 

 "ایقان  اقبال" میں پروفیسر منور فرڈرتے ہیں:   

تا"             ٓ        انظر نہیں"بقا پر ان کا یہ اعتماد اتنا مستحکم ہے کہ کہیں ڈولتا 

 (7 )

 

 دوبارہ زندگی اپنی نظم "والدہ محترمہ کی یاد میں" اقبال درد  جدائی کو امُید اور  رزو میں بدل دتے  ہیں۔ وہ مرنے کے بعد      

 بھی اسی مون ن کو لسفیاننہ کی نوید سناتے ہیں۔اقبال کو نظم میں اپنا ڈرفی الضمیر بیان کرنے کا ملکہ حاصل تھا لیکن نثر میں

 تے ہیں اپنے طبہ  میں فرڈرتے ہیں:انداز میں بیان کر

ندر ہی ایک حیاتی عمل کی ا کییہ خودی  نہیں "دراصل حیات بعد الموت کوئی خارجی حادثہ       

  ذات کی تشکیل ہے اور جسے انفرادی اجتماعی جس لحاظ سے دیکھیے دونوں صورتوں میں محا

 

س 

ر مستقبل میں اپنے  ہے اووہ سماعت ہے جس میں خود ی اپنے گوشۂ اعمال کا جائزہ یتی 

نیہ  کا یاسس ل  ن مجید کا بھی یہی ارشاد ہے کہ ہم حیات  ثاممکنات کا اندازہ کرتی ہے۔ را 

ل کی مماثلت پر کریں۔"
ّ
او

(8  )

 

 :ہتا ہے کا تسلسل جاری راقبال کا تصور ہے کہ انسانی خودی برزخ میں بھی تکمیلی مراحل طے کرتی  رہتی ہے یعنی زندگی            

 ہو اگر خود نگر  و خود گر  و  خود گیر خودی

 کہ تو موت سے بھی مر نہ سکے یہ بھی ممکن ہے

(9)

 

موقوم ہے اور اس  "لہذا یہ امر کے خودی فنا ہو جائے گی یا اس کا کوئی مستقبل ہے عمل پر                 

ء  اس اصول پر ہے کہ ہم لا  اتیازز من لیے خودی                        کو برراار رکھیں گے تو             ہی                          اعمال جن کی بنا

ارار ارےری کا احترام کریں لہذا بقائے دوام انسان کا حق نہیں اس کے حصول کا داروو تو خودی 

مسلسل جدوہد پر ہے۔ بالفاظ  دیگر ہم اس کے اُمیدوار ہیں۔"                  

( 10)
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 لیم۔ و کی اصطلاح استعمال کی"ر شعو"کی جگہ مغربی مفکرین نے  انسانی جسم کے فنا کی بات کی لیکن روح      

ن

 
 ز
خ ب

شعور اور  

رنگوں میں تبدیل ہو جاتی ہے۔  کرنٹ سے تشبیہ دیتا ہے جو کہ دڈرغ سے گزر کر سات دڈرغ کے تعلق کو سفید روشنی کے

ہوتا بلکہ زندہ رہتا  اس کا ڈرننا ہے کہ شعور وقتی طور پر انسانی دڈرغ کو استعمال میں لاتا ہے اور موت کے بعد شعور فنا نہیں

۔حیات بعد یے پر اتراا  یہ ہے کہ اس میں انفرادی خودی کے بقائے دوام کی کوئی صورت نہیںاقبال کا اس نظر۔ہے

 زندگی میں تمام الموت کے کانٹ کے نظریے کے مطابق نیک اور بد اعمال کی سزا اور جزا موت کے بعد ملتی ہے اس مختصر

تا ہے۔اقبال کانٹ کے نظریے کے  لازم ہو جاانسانی خواہشات کا مکمل ہونا ناممکن ہے اس لیے حیات دوام پر یقین رکھنا

۔طشے اخلاقی پہلو کو تسلیم کرتے ہیں لیکن ان کے مطابق حیات دوام کا مقصد صرم جزا اور سزا کے لیے نہیں

طشے کا تصور کائنات  ئینی جبر پر مشتمل ،کے"تکرار دوام" کا نظریہ بھی اقبال کے نزدیک تقدیر پرستی کی بدترین قسم ہے 

 جس میں واقعات ترتیب کے مطابق وقوع پذیر ہوتے رہتے ہیں اور یہ ترتیب بار بار دہرائی جاتی ہے۔ہے 

 The   اقبال نے ڈرہنامہ۔زڈرنے اور زندگی دونوں کو نہ سمجھا نے مفکرین ان سبیہ اس بات کا بین ثبوت ہے کہ 

Muslim Revival  انہوں نے ایک کتابء  میں ایک مقالہ لکھا تھا جس میں 1310ڈرہ ستمبر The Emergence 

of Lifeکرکیا جس کے پر تبصرہ لکھا اس میں اقبال نے عیسائی تصور   خرت کا اور مسلمانوں کے تصور  خرت کا بھی ذ

کے تصور  خرت کے  نمطابق عیسائیوں کا یہ عقیدہ ہے کہ حضرت عیسی علیہ السلام دوبارہ زندہ ہوں گے جب کہ را 

ح مر کر دوبارہ اس کا وجود میں   جانا ہرگز اسی ح۔نہیں تھا تو اللہ تعالی کے حکم سے وجود میں  یا  مطابق جب انسان کچھ

نصب العین کا حامل  عقل کے خلام نہیں ہے۔اقبال کا تصور" فنا و بقا" برگساں کے تصور کی حح مستقیم لیکن اخلاقی

رات کی تشریح جدید ان  یات سےحاصل شدہ تصو یات سے استدلال کرتے ہیں اورن کی  ہے۔وہ اس تصور کو را 

 کے  مت د او اور رک خری وقت تک امت مسلمہ کو ایک نصب العینپیرایہ میں کرتے ہیں۔اقبال اپنی زندگی کے  

بی اور ناموس  رزومند رہے۔اقبال زندگی اور خودی کی اخلاقی ذمہ داریوں پر ایمان رکھتے ہوئے اُخروی کامیادیکھنے کے  

ئے دوام کے سفر کی د ی کےتحفظ پر زور دتے  ہیں۔ وہ زندگی کی اختتامی گھڑی پر شادڈرنیٔ مرگ کا پیغام دتے  ہیں کہ بقاخو

 ستقبال کچھ یوں بیان کرتے ہیں:اسی لیے جنت میں اس کا  ا۔غاز کیا جائے گھنٹی کو زیر لب مسکراتے ہوئے سفر کا  

 زل ہے مومن ودلا  کہہتے  ہیں فرشتے 

کم  میز ہے مومن  ،ں کو شکایت ہےحورو

(11)

 

وہ ہیں ۔ تےاقبال برزخ ،حشرو نشر، جنت اور دوزخ کے اسلامی تصورات میں صرم شاعرانہ تخیل کی  میزش ک کر

  :ہیں ن  خاک" نظم میں یہ سوال کرتے"خفتگا
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 ہے؟ ترکیبسوزی کی اک  معصیتکیا جہنم 

تادیب ہے؟ ں میں نہاںں مقصد   گ کے شعلو

(12)

 

 :عام  برزخ میں "مردۂ صدسالہ" کہتا ہے 

 کس امروز کا فردا ہے یاسمت ،کیا شے ہے

  اے میرے شبستان  

کُ

 

ن

ن
 
ہ

کیا ہے یاسمت؟ !

(13)

 

 : اس پر قبر بزبان حال یوں جواب دیتی ہے 

 اے مردۂ صد سالہ تجھے کیا نہیں معلوم؟

ہر موت کا پوشیدہ تقاضا ہے یاسمت 

(14)

 

ا ہے۔ جنت اور بقائے دوام میں فرق واضح ہے۔ موت کے بعد نیک یا بداعمال کی جزا اور سزاقبال کے نزدیک موت اور 

اور دوزخ کو ابدی عذاب کا ذریعہ  اقبال  جنت کو مستقل ٹھکانہ نہیں تسلیم کرتے ۔دوزخ مقاڈرت نہیں بلکہ کیفیات ہیں

س تجربہ کے بعد ابدی موت کی صورت میں انہیں ڈرنتے ۔یہ خودی کی تربیت و ترقی کے لیے تجربات کا نام ہیں۔ انسان 

 بقائے دوا مابدی زندگی حاصل کر لیتا ہے۔ خودی کے مستحکم ہونے کی صورت میں شخصی حیات بعد موت ممکن ہے۔

 نہیں سے ممکن  م الہی کی صورت ہے جو کہ اقبال کے نزدیک شہداء کو ملتی ہے۔ حیات بعد موت پر یقین عقلی دلائلانعا

 اس کا بنیادی جزو ہے۔ہے بلکہ ایمان 

 بلکہ یہ جدید فزکس توانائی کو ڈردے کا جوہر ڈرنتی ہے۔ اقبال کے نزدیک انسان کی ہستی روح اور ڈردے کا مجموعہ نہیں

خود ی کے اثبات اور  توشعور ذات کے تسلسل کے ساتھ جڑی ہے۔اگر انسان اسی تسلسل کے ساتھ منسلک رہتا ہے

سے اکر سکتی بلکہ خودی کی پختگی  ۔ اپنی انفرادیت کو قائم رکھتا ہے تو موت اس کو ختم نہیںاستحکام سے غیر فانی ہو جاتا ہے

۔ڈاکٹر جاوید حیات  جاوداں بخشتی ہے یعنی انسان انفرادیت اور ہد مسلسل کے ساتھ اپنی خودی کو حیات دوام بخشتا ہے

 اقبال  "افکار  جاوید" میں فرڈرتے ہیں:

 "بقائے دوام چونکہ ایک مسلسل

 

 

 و ں سے فیض  ارتقائی عمل ہے اس لیے انسان ااتی تی 
ج لی

یاب ہوتے ہوئے ایک درجے سے دوسرے درجے تک  گے ہی  گے بڑھتا چلا جائے 

گا"

(15)

 

خودی کو مستحکم بنا سکتا  اقبال کے خیال میں انسان کے سامنے دو راستے کھلے ہیں وہ انتھک محنت اور مسلسل جدوہد سے اپنی

ئے دوام طا  کرتا ہے جبکہ اس اور ے  حسی کی زندگی اپنا کر اسے کمزور کرتا رہتا ہے خود ی کا استحکام اسے بقاہے یا ے  عملی 

  ہیں:لکھتے ابدی موت کے سوا کچھ بھی نہیں دیتی۔ڈاکٹر نعیم احمد کی کمزوری اسے
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زڈرئش  "حیات استحکام خودی کے لیے مہلت ہے اور موت استحکام خودی کی اولین 

دیک اعمال دو نزل اعمال کے علم خیز اور یا مسرت خیز ہونے کا قائل نہیں اس کے ہے۔اقبا

ضعیف  ایک وہ جو خود ی کو مستحکم کرتے ہیں اور دوسرے وہ جو اسے۔حح کے ہوتے ہیں

بناتے ہیں"

(16)

 

 فرو غ احمد اپنےمقالہ ''اقبال کا فلسفہ خودی اور تصور  خرت'' میں  لکھتے ہیں:

 ذوق  انسان کے ذوق  حیات کی شدت پر منحصر ہے جس قدر کسی شخص میں"حیات  اُخروی 

۔ زندگی زیادہ ہوگا اتنا ہی اس کا زڈرنۂ برزخ کم ہوگا۔ شہداء کا ذوق  زندگی بہت بڑھا ہوا ہے

لیے  اس لیے ان کے لیے کوئی برزخ نہیں۔ اس زندگی سے  نکھ بند کرتے ہی ان کے

دوسری زندگی کا دروازہ کھل جاتا ہے"

(17)

 

 :اقبال خودی کی بلندی کو خیر و شر اور حلال و حرام کے اتیازز سے مشروط کرتے ہیں

 خودی کو جس نے فلک سے بلند تر دیکھا 

 وہی ہے مملکت  صبح و شام سے  گاہ  

  محرمب و خوب سے ہ کے ناووہی نِگا

وہی ہے دل کے حلال و حرام سے  گاہ 

(18)

 

تھ ساتھ یہ اپنی کرے اور عقل اس کے تابع فرڈرن ہو تو اس کی تقویت اور بلندی کے ساخود ی اگر درست راہ پر ارتقاء 

 حصول کا جاودانی حقیقت دنیا سے منوائے گی۔اقبال خود ی کے استحکام اور تکمیل کے بعد اس کے اخروی پھل کے

 اقبال ہتے  ہیں:ئیں۔خواہاں ہے۔وہ انہتا ہے کہ تمام مسلمان سلامتی کے دائرے میں پورے کے پورے داخل ہو جا

قوت  کرتا ہے کہ  زاد عمل کی کو تسلیم اہم حقیقت یتاس نہا کی تنفسیا اسلام انسانی ''یقینا

مستقل  یکقوت ا یہ میں زندگی کی یہے کہ خود ہوتی یہخواہش  تاہمہے  رہتی بڑھتی گھٹتی

روزانہ نماز  ی مطابق ارےرکے را نسے بحال رہے۔  حیثیت اور نہ ختم ہونے والے عنصر کی

تر  یبرا  میںوالے مبداء سے ینےد یاور  زاد ہے کہ وہ زندگی خوبی یہ کے اوقات میں

 نیند یخود یجس سے ارےر بحال کرتے رہتے ہیں یخود اعتماد کی یخود  یکر کے خود بخود ارےر

راہ ہے   حقا یکنماز ا ہے۔ اسلام میں اثرات سے محفوظ رہتی یکے جبر اور کاروبار زندگی

''کا موقع ملتا ہے۔ زلحم گر کی یجبر سے  زاد نکیکو میکا یخود   یعےجس کے ذر

(19)

 

   ، ہیںپر بحث کرتے تیاں کے نظرمسلم فلسفیو۔ ہیں تے کا حوالہ د تیا  را نیاقبال 
لطی
  ڈر بعد ا

ی
دلائل اور ارتقاء   ا تیٹ  ع 

   ۔قاضیکرتے ہیں نکو بیا یےنظر یدکے جد
لطی
  ابنِ رشد کے ڈر بعد ا

ی
نظر سے بقائے دوام کے مسئلہ پر غور  نقطۂ  ا تیٹ  ع 
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  ۔ ولیمیاراار د کرنے کے بعد اقبال نے اسے ے  نتیجہ

خ 

 
 
ب

 

ن

 
ز
  میکا ڈرورائی ر کیشعو  اور ابنِ رشد کی 

ن

ب
 ی  

 

کو رد کرتے ہوئے  ت

  اور رجائیت اُمید
ّ
کو   اہمیت جوش ک و عمل کی میں زندگی انسانییا اور ضرورت پر زور د کو دوبارہ زندہ کرنے کی ںیوکے رو

ختتام نہیں بلکہ ایک ئی  اقبال کے تصور  فنا و بقا سے یہ بات واضح ہوتی ہے کہ اقبال کے نزدیک موت زندگی کا اکیا۔ نبیا

 ، کانٹ اور طشے کے نظریات کا جائزہ لیا

ن

 
 ز
خ ب

کہ انسان کی  اور بتایا زندگی کا  غاز ہے۔ انہوں نے مغربی مفکرین جیسے ولیم 

 ہتے  ہیں: میں  طبہ  چہارم۔اصل اہمیت اس کی خودی یعنی اس کی انفرادیت اور شخصیت میں ہے

 ترکیبی کی یت خود ہے اور مو مواقع فراہم کرتی کے لیے ںسرگرمیو کی یخود زندگی''

ہوتا وہ  ناک نہیں یتور اذمسرت افزا ا عمل بھی پہلا امتحان ہے۔ کوئی کے لیے ںسرگرمیو

 زوال کی کو اعمال ہی یخود کو قائم رکھنے اور اس کو برباد کرنے والے ہوتے ہیں یصرم خود

 ی۔ خودفراہم کرتے ہیں تربیت مستقبل کے کردار کے لیے  انہیںیا حم لے جاتے ہیں

 احترام کے ساتھ ساتھ کے یخود کو برراار رکھنے والے عمل کا اصول ہے کہ ہم دوسروں کی

کوشش  محض ذاتی یہ نہیں حق بقائے دوام ارےرا کوئی ۔ ذاتییںاحترام کر کا بھی یخود اپنی

۔ کچھ نہیں دہیاسے ز وارامید یکا جا سکتا ہے۔ انسان صرم اس کے لیے سے حاصل کیا

ر اپنے مووعع کے بارے شعو مفروضہ ہے کہ متناہی یہ کن غلطی سیوسب سے ڈر کی یتڈرد

 یککا محض ا جامعہ اطلاعات رکھتا ہے۔ فلسفہ اور سائنس مووعع تک پہنچنے ہر حح کی میں

۔ ارےرے اعمال ارےرے ہوئے ہیں کھلے اور راستے بھی مووعع تک پہنچنے کے کئی ہیں یعہذر

راستہ  یکا تو موت بھی کو برراار اور قائم رکھ سکیں یخود یارےر جسم کے ختم ہونے پر بھی

''اس راستے کو برزخ کہتا ہے۔ را نہے۔ 

(20)

 

ط بنانا انہیے۔ اگر اقبال کے مطابق انسان کو اپنی زندگی میں محنت، جدوہد اور اچھے اعمال کے ذریعے اپنی خودی کو مضبو

ہمیشہ ر بقائے دوام یعنی انسان اپنی خودی کو مضبوط بناتا ہے تو وہ موت کے بعد بھی اپنی انفرادیت کو برراار رکھ سکتا ہے او

 نظر بہت تیز جائے گا تو اس کی کے مطابق جب انسان کو دوبارہ زندہ کیا تتعلیما کی را ن۔کی زندگی حاصل کر سکتا ہے

 حالتیں بلکہ انسان کی نہیں سکے گا۔ جنت اور دوزخ کو صرم جگہیں یکھاور وہ اپنے اعمال کے نتائج کو الم د ہو جائے گی

وجہ سے ہوتا   اپنے برے اعمال کیہے جو انسان کو نیاور پشیما احساس  ناکامی یدسمجھا جا سکتا ہے۔ دوزخ دراصل وہ شد بھی

 ہے۔  پانے کے بعد حاصل ہوتیپر قابو ںبرائیو کا نام ہے جو انسان کو اپنی بیاور کامیا ہے۔ جبکہ جنت اس خوشی

 یکہے اس سے مراد ا یاکا لفظ   لد ین" "خاجو  میں تیابلکہ بعض   گیا یاد راار نہیں کے لیے عذاب کو ہمیشہ میں اسلام

حلہ سمجھا جا سکتا ہے، جس کے مر یککا ا الاحح اور تربیت ہے۔ دوزخ کو انسان کی ہو سکتی مقررہ ارت بھی یا یلطو
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  حقا یکبلکہ ا جگہ نہیں م  رام کیصر حح جنت بھی اسیہے۔ نرم اور بہتر بن سکتی یسخت دل خود انسان کی یعےذر

 یکدراصل ا سمجھتا رہتا ہے۔ زندگی میں روشنی کو ئی  ںحقیقتو کرتا رہتا ہے اور خدا کی حالت ہے جہاں انسان مسلسل ترقی

 ۔اور تجربات سے گزرتا ہے ںحقیقتو انسان ہر  انس ئی  مسلسل سفر ہے جس میں

ہیں جو انسان کے اعمال کے نتیجے میں پیدا  یا کیفیات اقبال کے نزدیک جنت اور دوزخ صرم جگہیں نہیں بلکہ ا حق حالتیں

 یہ پیغام دتے  ہوتی ہیں۔ انسان کے اچھے یا برے اعمال ہی اس کے مستقبل کا تعین کرتے ہیں۔ اس حح اقبال انسان کو

ن  را موت ایک ایسا راستہ ہے جسے۔ہیں کہ زندگی کو مقصد کے ساتھ گزارنا انہیے اور ہمیشہ اچھے اعمال کرنے انہئیں

ن برزخ کہتا ہے اس برزخ میں جن کی خود ی مضبوط ہوگی وہ ابدی زندگی حاصل کریں گے۔اس ڈردی دور میں جب انسا

نے کی ضرورت ہے مستقبل سے ڈریوس ہو چکا ہے اسے زندگی ے  معنی لگتی ہے علامہ اقبال کا تصور  بقا کا مون ن عام کر

 زندگی کی اہمیت کو جانتے  گی گزارے تو ئی  نسل ڈردہ پرستی کی بجائے  اپنیاگر انسان ایک اُمید اور امُنگ کے  مت زند

 کے اس مقام ہوئے مقصد  حیات متعین کر سکتی ہے۔اس مقصد  حیات کے  مت وہ اپنی خودی کو مضبوط کرتے ہوئے بقا

 فلسفہ انسان کو امید، کاتک پہنچ سکتی ہے جس کا تصور اقبال نے اسلامی نظریات کے مطابق پیش کیا۔مختصر یہ کہ اقبال 

خودی  عمل اور مسلسل جدوہد کا درس دیتا ہے۔ ان کے نزدیک زندگی خودی کو مضبوط بنانے کا موقع ہے اور موت اس

 ۔میں ہمیشہ کی زندگی حاصل کرتا ہے  ںکی  زڈرئش کا مرحلہ ہے۔ جو انسان اپنی خودی کو مضبوط بناتا ہے وہی حقیقی معنو
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